|
~ H

K
Y

Vi25

. 3
e ok

A
d

5

Fr
Ny

47
v

i g
[
¥

,:3

. 1=

0 #/9Y [REVISTA

!

1991

2

JJAN

ﬁﬁi} S r

mg z%‘, 2 ;V !




*

*

CONTENIDO

Pag.
Editorial: "A modo de nota de presentacion™ ......... 1
"Libre para servir": | Los Fundamentos ............. 2
"Libre para servir": Il Aplicacion ..........coveienn 17
Bibliografia ....c.cviiiiiiiiniiiiiitnrennenrnensonas 40

Akkkk



****************************************:

*LIBRE PARA SERVIR?:
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Il. Aplicacion

La presente disertacidn no estd destinada simplemente a
llenar el espacio que se le ha reservado en la programacién.
Tampoco queremos adoptar una postura meramente diddctica, re
corriendo sendas ya transitadas y agregando algunos detalles
nuevos. Ni es nuestra intencién principal proveer "municion"
para estudios y conferencias, si bien también aqui valdria a
quello de "examinadlo todo, retened lo bueno’ (1l Ts.5:21).
El objetivo mayor es hablar a esta Convencidn, a los delega-
dos laicos y a los pastores, representantes de congregacio-
nes, en fin, a la IGREJA EVANGELICA LUTERANA DO BRASIL que,
en forma representativa, se halla reunida en este lugar.
Siendo esto asi, la aplicacidén la habremos de hacer a noso-
tros mismos como individuos, a nuestras congregaciones, y a
la TIELB que en conjunto formamos.

Llegada la hora de la aplicacidn, hay que avanzar mis
alla del cuadro idealizado. Hay que mirarse en el espejo
del mensaje biblico. Tal actitud no siempre resulta en un
discurso optimista y estimulante. Pero quizds sea necesario
asumir de vez en cuando una actitud mas inquisitiva. Es pre
ciso reflexionar - y llevar la reflexién - sobre nosotros
mismos a la luz del lema LIBRE PARA SERVIR.

Al abocarse a esta reflexién, no basta con explicar qué
es libertad y qué es servicio, c¢Omo se alcanza la libertad,
cdmo se relacionan libertad y servicio, cémo y dénde se sir
ve. MHace falta examinar nuestra realidad a la luz de todo
esto. FEsta disertacidn sdlo habrd cumplido con su cometido
si cada uno se pregunta: ;soy libre? ;sé qué significa ser-
vir? jes la mia una vida de servicio? ;puede decirse que mwi
congregacidn es libre? ;estd entregada al servicio? (cudles
son las fuerzas que amenazan entorpecer el trabajo de una
organizacién como lo es la IELB? ;esta la IELB preocupada en
primer término por el servicio?

1. El cristiano, como individuo, libre para servir

l.1. El laico luterano, libre para servir

Al ser invitado a elaborar esta disertacidn, se me solici
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té o sugirié que enfatizase de un modo especial el asi llama
do "sacerdocio universal de los creyentes'". Confieso que no
me pareceria muy oportuno dedicar toda la disertacidén a este
tema, en vista de que el lema escogido por nuestra iglesia
es otro: LIBRE PARA SERVIR. No obstante, la gran verdad de
que cada cristiano es miembro de un sacerdocio, con los co-
rrespondientes privilegios y responsabilidades, indudablemen
te estd en estrecha relacidén con nuestro lema, y bien vale
la pena abordarla como uno de los sub~temas.

Mas que ensefiar, conocer, explicar y recordar la doctrina
del sacerdocio de todos los cristianos, que nosotros estima-
mos como cara herencia de la Reforma del siglo XVI, es precl
so practicarla cada vez mas; y a medida que la ponemos en
prdctica, también la tenemos que fundamentar teoldgicamente.
Es un trabajo que cada nueva generacién debe encarar. No
basta con cantar loas a los reformadores por haber devuelto
a la iglesia la comprensidén de la verdadera importancia de
esta doctrina. Para que la herencia sea realmente nuestra,
es necesario que tomemos posesidn de ella. Mas si con nues-
tra prdactica damos un testimonio en contra del sacerdocio de
todos los cristianos, de poco nos servird tener una bella ex
posicidén de esta doctrina en nuestros manuales.

El sacerdocio de todos los cristianos tiene su punto de
partida en el bautismo, y su base teolégica en 1 Pedro 2:9:
"Wosotros sois linaje escogido, real sacerdocio, nacién san
ta, pueblo adquirido por Dios, para que anunciéis las virtu-
‘des de aquel que os 1llamé de las tinieblas a su luz admira-
ble."

Ll ser miembro de este sacerdocio - jy ndOtese que se tra-
ta de algo corporativo! - trae consigo una serie de privile-
gios y responsabllidades.

Ya que el sacerdocio universal es un tema que tanto inte-
resd a los propulsores de la Reforma del siglo XVI, démosle
la palabra a un tedlogo de aquel tiempo para quenos habla de
relacién entre los privilegios y las responsabilidades. Se
trata de David Chytraeus (1531-1600) y de su obra DE SACRIFL
CIIS (Acerca de los sacrificios), publicada en 1569. Convie
ne recordar que Chytraeus (forma grecizada de 'Kochhafe')
fue discipulo de Melanchton y Lutero y virtual autor de dos
articulos de la Férmula de Concordia (II - EL libre albedrio;
VII - La santa cena).

Chytraeus presenta seis actividades del sacerdocio cris-
tiano, que se espera que todos los cristianos desempefen
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(laicos o no):

1) ofrecer sacrificios a Dios, que es una actividad propia
del sacerdote. Esta actividad estd basada en Ro.l12:1;

1 P.2:5; Sal.50:14; 51:17; He.13:15,16.

2) orar e interceder por uno mismo y por los demds. Lf.3:12;
Mt.7:7,8; 21:22; Lc.11:9,10; Jn.16:23,24; Le,11:13; 18:1;
Sal.50:15; 1 Ti.2:1,2; He.4:16.

3) predicar y propagar el evangelio. Sal.l16:10 y 2 Co.4:13;
Col.3:16; 1 P.2:9; 1 Co.11:26. Chytraeus argumenta que
todos los cristianos, por creer en Cristo y ser enseflados
por Dios, tienen el derecho de ensefiar a otros y confesar,
predicar y propagar el evangelio y los beneficios que re-
cibimos de Cristo. Al citar 1 Co.11:26, Chytraeus expli~-
ca que no s6lo los ministros que distribuyen el sacramen-—
to, sino todos los que participan de &l tienen el privile
gio y la responsabilidad de anunciar la muerte del Sefior.

4) examinar todas las ensefianzas, probar los espiritus, apro
bar la ensefianza correcta, detectar y rechazar doctrinas
falsas y sus propaladores. 1 Jn.4:1; 1 Ts.5:20,21; Jn.10:
27,53 Mt.5:15,16; 16:6; comp. Mt.23:2,3.

5) retener Yy perdonar pecados (oficio de las llaves). Mt.18:

15-18.

el privilegio de recibir y administrar los sacramentos

del bautismo y la santa cena. UEste privilegio, dice Chy~-

traeus, corresponde a todos los miembros de la iglesia, vy

no sdlo a los sacerdotes que recibieron las O6rdenes sa-
cerdotalesg y la tonsura.

6)

Que esto es bien cierto, se desprende del hecho de que, en caso de Tic
cesidad, incluso las mujeres pueden bautizar y administrar la vivificado
ra palabra de Dios por la cual el hombre es regenerado y liberado del pe
cado, la muerte Yy el poder del diablo. Con respecto a la santa cena,
Cristo dice a todos los cristianos: "Haced esto en memoria de mi". (CHY
TRAEUS, On Sacrifice: A Reformation Treatise in Biblical Theology. Trad.

¥ ed. por John Warwick Montgomery. Saint Louis, Concordia Publishing
House, 1962. p.97)

Este sacerdocio, instituido por Dios, delega algunos de
estos privilegios en personas especialmente dotadas y mejor
Preparadas, que son escogidas y luego elegidas por voto para
que desempefien piblicamente, es decir, en nombre de todos los
que poseen el mismo derecho, algunas de estas funciones. Es
tas personas son los pastores. Por lo general, el laico de-
lega aquellas funciones sacerdotales que, de ser ejercidas en
forma Indiscriminada, podrian causar confusién (como la admi-
nistracién de los sacramentos) y para las cuales &1 mismo no
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tiene la debida habilidad ni el entrenamiento necesario (por
ejemplo, la preparacidn y predicacidn de sermones).

Es hora de plantear algunas preguntas. ¢(Hasta qué punto
el laico luterano es consciente de que &l es libre, o sea,
de que se le otorgd el perddén junto con toda una serie de pri
vil egios, y de que, al delegar algunos de estos privilegios
confiindolos al pastor, él estd siendo servido y sirviendo (a
mando) al mismo tiempo? ;Hasta qué punto somos una iglesia
clerical, en razén de la pasividad de los laicos (que es una
manifestacidn perteneciente a la esfera de la carne) y el ce-
lo centralizador de los pastores (que también puede ser una O
bra de la carne)?

El laico a menudo cae en el conformismo y la abulia
porque no sabe qué hacer con su libertad en Cristo, como lo
hace constar Hebart:

Muchos cristianos se asemejan a un condenado que pasd la mitad de su
vida en prisidn, y que, al recobrar la libertad, se siente atemorizado an
te esta nueva situacidén. Tienen miedo de esa nueva libertad que les da
el evangelio para tomar decisiones, con fe y amor a Dios, de dia en dia.
Quedan afligidos al no saber exactamente qué se espera de ellos en cada
circunstancia. Esperan que la Biblia o el pastor les suministren una re
gla infalible: esto ofrece mls garantia. (HEBART, Friedmann. One in _the
Gospel: The Formula of Concord for our day. Saint Louis, Concordia Publi
shing House, 1979, p.67).

Una pregunta mds:j;en qué forma nuestros cultos favorecen Yy
estimulan al sacerdocio cristiano - a todos los cristianos -
a desempenar sus funciones?

Es evidente que existe un estrecho vinculo entre sacerdocio
cristiane y culto. En el culto, en el bautismo, los sacerdo-
tes son los "ministros ordenados". El culto es el ambito en
que se realizan muchas de las funcilones sacerdotales: se 0Ya,
se predica, se tieme la necesidad de examinar lo que se estd
predicando, se perdonan los pecados, se administran los sacra
mentos.

El culto puede ser también un momentc propicio para que es
tas funciones sean entrenadas y desarrolladas. Todos sabemos
que el culto es un acto participativo, y no el "show uniperso
nal” de un artista. Sabemos que la participacidn del pueblo
en lo que sucede en el culto es otra de las bendiciones que nos
legd la Reforma. Es comin decir que la participacién de los
laicosse manifiesta (suficientemente) en las lecturas antifona
les y en los himnos (ademds de que prestan atencién y dicen A-
mén). Pero iserd que eso es todo? Si aplicdramos el principio
de Lex onandi, Lex credendi (la ley de la oracidn es la ley de
la fe), o sea, "la forma en que se ora o actiia en el culto tra
duce lo que se cree', (no descubriria-
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mos que nuestra practica revela que nos falta la suficiente
confianza o estima en lo que al sacerdocio de todos los cris
tianos se refiere? Algiin memorioso tal vez recuerde los
tiempos en que los laicos participaban como acb6litos, encen-
diendo las velas, levantando la ofrenda, indicando donde ha-
bIa lugar para sentarse, velando por una ordenada participa-
cién de la santa cena. Y bien: en una época en que todo el
mundo clama por participacién, ¢seria una "extralimitacion"
permitir que los laicos se hiciesen cargo del programa ra-
dial (jel pastor no siempre es el mejor locutor!), leyesen
las pericopas dominicales (aunque mds no fuese que para ha-
cer oir una voz diferente en el culto), ayudasen en la dis-
tribucidn de la santa cena (siquiera para "acelerar" el acto)?
iSeria por demds escandaloso sugerir que de vez en cuando,
un laico con la correspondiente disposicidén y preparacidn,
podria dar el sermén? Muchos pastores dirdn: "justamente pa
ra esto me han llamado a mi; estas son cosas que pertenecen
a mi ministerio." Estd bien; pero: delegar de tanto en tan-
to una de las funciones que el sacerdocio cristiano ha pues-
to en manos del pastor. iseria necesariamente una amenaza pa
ra el ministerio pastoral? De ninguna manera.

1.2. El pastor luterano, libre para servir

"Servir" no es una palabra extrafia para ningin pastor.
El es un ministro, un diakonos, del nuevo pacto (2 Co.3:6),
de justicia (2 Co.ll:15), de Cristo (2 Co.11:23; Col.l:7),
de Dios (2 Co.6:4), del evangelio (Ef.3:7), de la iglesia
(Col.1:25). Al pastor se aplican de un modo muy especial
las palabras de Cristo:

Sabéis que los gobernantes de las naciones se ensefiorean de ellas,
Y los que son grandes ejercen sobre ellas potestad. Mas entre vosotros
no serd asi, sino que el que quiera ser grande entre vosotros sera vues-
tro servidor, y el que quiera ser el primero entre vosotros serd vuestro
siervo; como el Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino para ser-
vir, y para dar su vida en rescate por muchos. (Mt.20:25-28).

Dominio no, servicio si. Esta es la meta. Tal propésito
hace del pastor una persona diferente. En efecto, "El Pas-
tor es Diferente" (Der Pfarrer ist Anders) es el titulo de
un libro inquietante escrito por Manfred Josuttis (Munich,
Chr. Kaiser Verlag, 1982). En dicho libro, en que el autor
reflexiona sobre dreas de conflicto que se producen por el
contacto entre ia dimensidén vocacional, la dimensién religio

- 21 -



sa y la dimensidn de la personalidad del pastor,- en este 1li
bro, digo, hay un capitulo sobre la cuestidn: el pastor y el
poder. El poder, el ejercicio de influencia, es lo contra-
rio de servicio. §8i el pastor tiene el deseo y la obliga-
cidén de servir, ;cdmo queda la cuestidén del poder? (Acaso
el servicio no es con muchisima frecuencia un ejercicio de
poder? Vale la pena compartir algunas reflexiones extraidas
del libro de Josuttis.

E1 pastor tiene poder, y al mismo tiempo no lo tiene.
(Cabe hacer notar que "poder" se usa aqui como posibilidad
de ejercer influencia sobre otras personas.) No debe tener
ansias de poder, no valerse del poder, pero tampoco debe de-
jar de reconocer su posibilidad de influir sobre otros.

El pastor tiene poder. No conseguird torcer el rumbo de
la economia o de la politica del pais, pero si es un forma-
dor de opinidon. Como figura representativa que es en cues-
tiones religiosas, indudablemente tiene una grande influen-—
cia alli donde todavia se estd dispuesto a escuchar lo que
la iglesia tiene que decir. Uno de los presupuestos de la
predicacidon es influir sobre las personas, mejorarlas, con-
vertirlas. La instruccién a los confirmandos es una magnifi
ca oportunidad de ejercer influencia, pues una encuesta reve
16 que dos tercios de los entrevistados le guardanun buen re
cuerdo al pastor con que fueron a las clases de catecismo.

El poder encierra peligros, en particular cuando el asun-
to es tomado como un tabd intocable. El servicio puede
transformarse en una forma de poder. '"Helfen heisst herr-
schen" (ayudar significa gobernar) dice el alemdn. Bajo el
piadoso manto del servicio (servus servorumDei!) puede ocul-
tarse una insaciable bisqueda de poder.

Es verdad: al pastor le resulta dificil admitirlo. Sufre
del "sindrome del profesional de socorro", un mal que ataca
también a los terapeutas, educadores, etc., y consiste en la
dificultad de reconocer sus propias faltas y sus lados débi-
les, con la consiguiente creencia de tener que aparecer siem
pre como el que sabe o el que puede.

Cuesta poco transformar la cuestidén del ansia de poder en
un tabl. El asunto estd fuera de discusidn. El argumento
que invariablemente se esgrime es que no se desea otra cosa
sino servir. (Existe otra alternativa quenosea el intento de
ocultar el hecho? SiI que existe. En opinidn de Josuttis,
lo mejor es reconocer el hecho, pues el tedlogo (pastor) que:
niega la posibilidad de ejercer influencia, y que niega su
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deseo de ejercerla, corre el riesgo de que, so pretexto de
prestar servicios, se entrega cada vez mas a la bdsqueda de
poder.

2. La congregacién, libre para servir (1 Co.3:21)

i{Qué es una congregacion? El Reglamento (2.7.1.) respon-
de:

La congregacién es la iglesia de Cristo y unidad-célula de la IELB en
determinado lugar; estd constituida por un grupo de cristianos que for-
man una comunidad religiosa y establecen en su medio el oficio de la pre
dicacidén de la palabra de Dios y la administracidn de los sacramentos
con los deberes y derechos que esto implica.

El Articulo 5° de los Estatutos estipula que para cumplir
con su finalidad (i.e. propagar el evangelio de Jesucristo),
las congregaciones estableceran en su medio el oficio o mi-
nisterio de la predicacidn del evangelio y de la administra-
cidn de los santos sacramentos; edificardn o alquilardn tem-
plos, capillas...

La predicacién del evangelio y la administracién de los
Sacramentos ocurre, por regla general, dentro del marco de
un culto litdirgico. Es por ahi, pues, que queremos iniciar
nuestra reflexidn sobre la libertad y el servicio de la con
gregacidn luterana.

2.1. La congregacidon, libre para servir en el culto litidrgi-
co

Empleamos aqui el término "culto litdrgico" para diferen-
ciarlo de aquel que abarca la vida de los cristianos. Tam-
bién podriamos emplear simplemente el término "liturgia" (u
sado, por otra parte, en la iglesia oriental para designar lo
que nosotros llamamos 'culto). Liturgia, bueno es recordar-
lo, significa "servicio", al menos por su origen etimolégico.
Enfocaremos el asunto desde tres puntos de vista: servicio
de Dios, servicio a Dios, y servicio al hombre.

2.1.1. E1 culto es servicio de Dios

Conviene recordar aqui el sentido original de leitourgia,
0 sea, servicio prestado al pueblo. El culto es un servicio
de Dios (Gottesdienst), primordialmente en el sentido de que
Dios nos sirve. Dios nos sirve a través de los medios de
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gracia.

Devolver a la iglesia esta comprensidn del culto, este én
fasis en lo sacramental, fue una de las grandes tareas. de la
Reforma del siglo XVI. Los reformadores se vieron ante la
necesidad de examinar los diferentes componentes de la litur
gla, para determinar qué fue instituido por Dios, siendo por
lo tanto lo central en el culto. En el centro del culto es-
td la anunciacién de la palabra y la administracidon de los
sacramentos. De este modo existid un culto luterano, catdli
co en su forma y evangélico en su contenido, aun antes de
que existiera una confesidn luterana (la Formula Missae data
de 1523 y la Confessio Augustana de 1530).

Con esto en mente, resulta evidente que una congregacidn
no tiene libertad en cuanto a predicar la palabra y celebrar
los sacramentos. Fue la palabra lo que dio origen a la con-
gregacidn, y sin la palabra ella no-podrd permanecer una con
gregacién cristiana. De ahi que se pueda decir que sin cul—-.
to (servicio de Dios, prestado por Dios) no hay congregacidn.

Es importante recalcar la verdad presente en las confesiones de fe
del siglo XVI que identifican a la Iglesia dondeyguiera que se predigue
la palabra de Dios con toda purcza o se administren los sacramnentos en
forma legitima - vale decir, que en el afan de describir a la verdadera
iglesia nos remiten a su culto. (VON ALLMEN, O culto cristio, p.57).

Por medio del culto, la iglesia se auto-identifica, toma conciencia
de I misma y confiesa ser una entidad especifica. El culto le da a la
iglesia la posibilidad de demostrar cuil es su verdadera naturaleza.
(Ibid., p.47)

5i desaparece el culto, la comunidad muere. Es por el culto que la
iglesia vive; es alli donde late el pulso de la iglesia... Las inicas
actividades parroquiales realmente justificadas son las gue emanall del
culto y la alimentan. Inid., p-60)

2.1.2. E1 culto €s servicio a Dios

El culto del Nuevo Testamento tiene como rasgos caracte-
risticos la libertad y la creatividad. Esto se aplica a a-
queilo que el pueblo de Dios aporta al culto, para adorar
a su Seiior. En el Nuevo Testamento no hay ningin mandamien-
to que nos diga en ué lugar y a qué hora tenemas que cele-
brar nuestros cultos litGrgicos. No hay ninglin mandamiento
en cuanto a los componentes y la estructura de la liturgla,
vestiduras litirgicas, flores, o el tipo de misica que usa-
mos. Todo esto forma parte de las cosas no esenciales, in-
diferentes ("adiafora"). Vestiduras, flores, misica, estilo
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arquitecténico, tipo de construccién — todo esto son facto-
res condicionados por la cultura, que nos llevan al complejo
problema de la relacidn entre culto y cultura.

La libertad de la congregacién, y de los cristianos que
la componen, corre peligro cuando estos elementos de la cul-
tura, estos aportes humanos al culto divino, se convierten
en el centro de todo. Esto ocurre, por ejemplo, cuando se
presta mis atencidn al hecho de que las velas estén encendi-
das o no, que al hecho de que se predique el evangelio y se
celebre la santa cena. En el afan de innovar, y de innovar
constantemente, muchos terminan por colocar en el centro a
la innovacidén, en detrimento del evangelio.

La congregacidn es libre también en cuanto al orden litdr
gico a seguir. Esto es asi por cuanto, ademads de la liber-
tad que nos otorga el Nuevo Testamento (y precisamente a cau
sa de ella!) el luteranismo no tiene una forma litargica fi-
ja (semejante al Book of Common Prayer), y por lo tanto pue-
de escoger entre una gran variedad de tipos de culto, siem-—
pre que se respeten los principios basicos de la Reforma.

Un ejemplo al caso: entre 1523 (publicacidn de la Formula Mi
ssae de Lutero) y 1555 vieron la luz 135 agendas u Ordenes
de culto en los paises adictos a la Reforma.

Va sin decir que la congregacidn tiene también la liber-
tad de retener, al menos sustancialmente, la forma de culto
que heredd de sus mayores. Sin esta forma, sin este andamia
je, sin esta estructura no hay culto posible. (En cierto
sentido, no existen iglesias no litlirgicas, pues todas tie-
nen una liturgia. No obstante, las hay que son mids litdrgi-
cas, y otras que lo son menos. Algunas son histéricamente
litirgicas.) Esto es especialmente cierto cuando dicha for
ma heredada (que puede usarse de un modo muy creativo!) con-
tribuye tan admirablemente a dar realce al evangelio. Ejem-
plo: Iniciamos el culto con la confesidén y absolucién. Con
esto queda en claro que lo que constituye la base de nuestra
relacién con Dios es el perddén que &l nos da, no el fervor
religioso nuestro o nuestra intencién piadosa. Sigue luego
el Gloria inExcelsis. En la parte central (de la primera mi
tad del culto) estd la voz de Dios, las lecturas biblicas, y
no nuestros sentimientos o pensamlentos. Nuestra respuesta,
dictada por la fe, viene después del sermdén, en cuatro for-
mas: 1) confesidén de fe (credo); 2) ofrendas (demostracidn vy
sImbolo de nuestro amor a Dios y a nuestros semejantes); 3)
oracidén de agradecimiento o intercesidon por los demas; 4) o-
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fertorio (consagracidn de nuestra vida a Dios).

En el culto, la congregacién tiene la libertad de presen-
tar a Dios aquello que es parte de su cultura (y una de las
grandes tareas es la "autoctonizacidén" de la liturgia). La
pregunta es :jexiste algln criterio para evaluar los aportes
que nosotros hacemos al culto? He aqui un criterio que nos

parece bueno:

* para el culto divino de nuestros dias, solamente las oraciones y los
canticos mejores son lo suficientemente buenos. El criterio es el si-
guiente: deben ajustarse a la perfeccién al mensaje cristiano, y al nis
mo tiempo ser perfectamente compren51b1es para el hombre de hoy. (KUNG,
Hans. Celebracao dominical: Zpor qué participar?. S3o Paulo, Paulinas,

1984, p.41).

Apliquemos este principio,que podria precisarse en el sen
tido de que todo tiene que apuntar a dar al evangelio el lu-
gar destacado que le corresponde, a dos elementos de nuestro
culto: las flores y los himnos.

A propdsito de las flores: ;no es asi que, en un riguroso.
invierno, dos o tres flores naturales dan mds realce al evan
gelio que grandes ramos de flores artificiales, que podran
ser muy decorativos, pero que al fin de cuentas no dan testi
monio de nada?

Y en lo que a himnos se refiere: todavia los himnos clasi
cos son un mejor testimonio de la simplicidad del evangello
que muchos de los himnos algo dulzones, superficiales, p refe
ridos en muchos cIrculos (incluso luteranos) de hoy did. No
pocas de estas canciones contrastan en forma violenta con un
evangelio que no tiene nada de sentimentaloide,

Una observacidon final acerca de este punto: si queremos
hacer de nuestra liturgia una tradicidn creativa (respetar
la tradicién, pero usarla creativamente), no pensemos que €S
to debe partir de la cidpula para llegar a las bases. U[Us la
congregacién la que tiene que ponerse a trabajar para que el
culto no parezca chato al que lo observa desde afuera. Es
el misionero, o, en caso dado, el distritoo la regidn Nores-
te el que debe crear, escoger, avalar, adaptar lo que es pro

pio de su respectiva cultura. (Con cierta sorpresa vemos que ev

nuestro pais, el movimiento umbandista tiene los composito-
res, los cantores, y los medios de comunicacidén masiva.
¢Como es que no nos dimos cuenta antes?)
Hoy por hoy...depende en gran parte de cada pastor la calidad del
culto divino de una comunidad, su adecuacidén a la realidad, la forma

como estd relacionado con la situacién dada, su concentracién en el
mensaje de Cristo. (KUNG, Celebracao dominical. p.39).

_26._



2.1.3. E1 culto es servicio al hombre

Por "servicio al hombre" entendemos basicamente la misidn
(servicio con la palabra) y la diaconia (servicio con accio-
nes de socorro). Tanto la misidn como la diaconia nacen del
culto de la congregacién local. Sobre la diaconia hablare-
mos en el parrafo siguiente. En primer término enfoquemos
el tema "misién".

Podriamos argumentar que el culto es servicio al hombre,
ya que "liturgia" (leitourgia) es, segiin su significado eti-
moldgico, un "servicio en favor del pueblo". Sin embargo,
tal argumentacidn seria teoldgicamente incorrecta.

Por otra parte, podriamos hacer notar que el término missg
(usado como una especie de sinénimo de liturgia) parece sig-
nificar "misién", como explica J.J. von Allmen:

A partir del siglo IV, este vocablo {(missa) vino a suplantar gradual-
mente todos los demds términos usados en Occidente para designar el cul-
to; y entre los luteranos, incluso llegb a salir airoso de los embates de
la Reforma. (Basta recordar la Deutsche Messe de Lutero.) El origen
del término ha suscitadoalgunas dudas. A pesar de ciertas hipdtesis un
tango brecipitadas, parece ser cierto que la palabra proviene del bajo
}?t}n nissa, missio, esto es, envio, despedida. En otras palabras: el
nltimo acto del culto, la solemne despedida con que se enviaba a los fie
les al mundo (comp. Lc.24:46~53), habria dado el nombre al culto como un
do, como para hacer resaltar la razén de ser del culto cristianoc en un
mundo que todavia no es el Reino... "El culto debe ser enteudido como
una missa, missio, envio. Durante su celebracién se enciende la luz (ue
ha de {luminar al mundo enterc." (VON ALLMEN, O Culto Cristdo. p.56-57).

Pues bien: dejando de lado las disquisiciones etimoléogi-
c€as, creo que nadie puede dudar de que, estando el evangelio
en el centro del culto, lo natural es que el culto lleve a la
evangelizacidn, asi como la evangelizacidn lleva al culto.

La pregunta que queremos plantear es &sta: (Hasta qué pun
to nuestro culto estd orientado hacia 1la misién? JHasta qug
punto tenemos el mundo ante los ojos al celebrar nuestro cul
tO?'(No faltan personas que ven en el culto una oportunidadM
de "huir del mundo", y que se sienten molestas cuando el men
saje coloca delante de sus ojos a ese mundo del que quieren
huir. En muchos casos, el culto se parece a un "huir de los
hermanos'", pues durante el culto "ignoramos" al que esta sen
tado a nuestro lado.) Hasta qué punto nuestros cultos son
evangelisticos?

Hay quien entiende - con un criterio algo extremista,
creo yo - que el culto s6lo se justifica si tiene caricter e
vangelistico. El @nico culto auténtico seria, entonces, el
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culto misional. E1l culto tendria su justificacidn en lo que
se puede alcanzar por medio de &l. Este es un concepto har-
to pragmatico del culto. Pienso que el culto se justifica
por responder a la voluntad de Cristo, quien instituyd la san
ta cena y nos envié a predicar el evangelio.

Creo, por otra parte, que podemos concordar con J.G.Davies
(Culto e Missdo. Concordia/Sinodal, 1977) cuando demuestra
que ‘muchos elementos del culto tienen una clara orientacidn
misional. La intercesidn por el mundo forma parte de la mi-
sién. El credo, en la medida en que es "una declaracidn de
amor de Dios a la humanidad", tiene caridcter misional. La
confesidén de pecados tiene un aspecto misional en cuanto que
"confesando su pecado, la comunidad se identifica con toda
la carga de pecado que tiene el mundo ante Dios" (p.121).

La proclamacidén de la palabra de Dios (por escrito y oralmen
te) es misidn en el mejor sentido de la palabra. Incluso la
ofrenda puede ubicarse en este marco.

2.2. La congregacién, libre para servir en la diaconia

Este tema estd ligado natural y estrechamente al anterior,
dado que la diaconia marcha hombro a hombro con la misién y
no puede ser desvinculada del culto.

El gran problema de la congregacidn en esta Area es que
no podamos o no logremos librarnos de nosotros mismos. Ca-
bria por lo tanto la pregunta: (mi congregacién es libre?
(N0 serd que nuestra parroquia estd demasiado concentrada en
81 misma?

Si preguntasemos a la gente en general: ;qué hace la igle
sia?, muchos responderian que la iglesia preserva los valo-
res de la clase media, que estd interesada en lograr que las
personas vivan decentemente, y cosas por el estilo. Otra
respuesta seria, quizds, que los esfuerzos de la iglesia van
dirigidos exclusivamente a la auto-—conservacidn. (Cudl se-
ria la proporcidn de los que contestarian que la iglesia es-
ta interesada en amar a los pobres y marginados?

Un dato ilustrativo nada mds: Hace algln tiempo un socid-
logo estadounidense hizo una encuesta en un 4rea metropolita
na para conocer la actitud de la poblacién ante un plan de a
yuda a un pais necesitado. Quienes se mostraron mis genero-
sos fueron los humanistas, los incrédulos y los agndsticos.
En segundo lugar, los judios. En tercer lugar, los catdli-
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co-romanos. El cuarto lugar en cuanto a generosidad lo ocu-
paron los protestantes de color.

: o : Y en el dltimo lugar figura-
ron los protestantes de raza blanca. (MARTY, Martin E.
Death and birth of the parish. Saint Louis, Concordia, 1964,
p.14).

La iglesia trata de auto-preservarse.Quiere asegurar su
futuro. Corre peligro de vivir sélo para siI misma (lo cual
es una obra de la carne). Mientras la iglesia apostdlica
juntaba dinero principalmente para ayudar a los necesita-
dos, las iglesias de hoy reiinen fondos para construir inmue-
bles y pagar salarios. Poco a poco van creando un mundo i-
rreal e insignificante dentro del mundo mayor. Las metas
grandes ceden el lugar a metas pequefias. Se tiene la impre-
s1dn de que todo marcha a pedir de boca si se logran alcan-
zar estos pequeinios objetivos (cerrar el balance en forma sa-
tisfactoria, tener una fiesta de Navidad con nutrida asisten
cia, etc.). o
Esto no significa que estas cosas pequefias sean malas en

Significa que estas cosas pequeilas son parte de un todo
mayor, que tiene mucha mis importancia.Construir edificios y
contar con el servicio de personas especializadas en tal o
cual ramo tampoco es malo en si. E1 problema es conseguir
que esto se interprete como servicio al pueblo, diaconia.
Muchas veces, las personas pierden el interés en los proyec-—
tos de la iglesia (y/o de la congregacibn) porque descubren
€n estos proyectos una preocupacién por preservar el buen
nombre y el patrimonio de la congregacién, mds bien que un
serio y consciente esfuerzo por servir al necesitado.

De todo esto se desprende que no hemos sido tan "libres
para servir" en términos de diaconfa. Antes de entrar en u-
na expgsicién en cuanto a la fuente de donde debe brotar 1la
diaconia, serd preciso indicar una u otra posible razdén para
l? apatia protestante respecto del servicio diacdnico. Con
viene recordar que tal apatia no cuenta con apoyo alguno ni
en las Sagradas Escrituras ni en nuestras Confesiones (comp.
Confesidn de Augsburgo, Articulo XX).

Una de las razones posibles es el (exagerado) énfasis en
una fe individualizada orientada hacia el mundo venidero.

Me preocupo por mi mismo y por el clelo que me espera. No

tengo nada que ver con el sufrimiento de los hombres y
pueblos de hoy dia.

si.
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Otra razdn posible es la insistencia de los reformadores
(legitima como indicacidn, pero susceptible de abusos) en la
necesidad que tiene el cristiano de practicar la 'nueva obe-
diencia' en el Ambito secular. Las buenas obras se hacen en
el trabajo de cada dia. Con esto, o limitandose a esto, el
cristiano luterano se cierra para lo que es extraordinario,
para- lo que va mds alld de mi circuloinmediato. (SCHOBER,
Theodor. Gottesdienst und Diakonie. Stuttgart, Calwer Ver-
lag, 1965, p.32).

iCudl es la fuente de la diaconia? (De qué vive la diaco
nia de la congregacidén (y del sinodo, por extensién)? (Qué
motivaciones tiene la iglesia para su accién diacdnica?

En respuesta a estas preguntas (que en el fondo son una
sola) me permito presentar algunas observaciones de Theodor
Schober (Gottesdienst und Diakonie) que me parecen muy OpoOI=—
tunas.

El mévil para la diaconia de la iglesia no es la necesi-
dad y miseria del mundo.

El mévil para la diaconia de la iglesia no es la necesi-
dad (o voluntad) de hacer propaganda para Cristo.

Si bien es una gran verdad que para muchos observadores, una iglesia
con espiritu de servicio inspira mas credibilidad que una iglesia que no
se dedica al servicio, tanto mds enérgicamente tenemos que deshacernos
de la idea de que nuestra accién diacbnica es una planificada propaganda
para Cristo. (SCHOBER, op. cit., 15).

Nuestra diaconia tampoco vive del dinero de generosos be~
nefactores, por mias que este dinero nos podria venir muy
bien. Es esta una tentacidn que la congregacién tiene que
combatir. (Quienes hacen obras de caridad con el dinero de O
tros — comentd cierta vez un colega - son las gsociedades de
beneficencia.)

Nuestra diaconia tampoco se basa en el amor humano, el i-
dealismo,el humanitarismo E1 mero hecho de que una persond
consagre su vida a una causa todavia no hace de esto una dia
conia.

La diaconia de la igesia vive sola y exclusivamente del
Espiritu de poder y de amor. Vive de los dones de gracia
que Cristo da a los suyos. Vive del bautismo, de la santa
cena, de la oracidén, de la predicacidén, de Cristo que actda
por estos medios. Los disgipulos s6lo podian repartir lo
que habian recibido de su Senor.

La diaconia no es el fruto de deliberaciones humanas, si-
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no el fruto de la fe, que nace, por obra del Espiritu Santo,
del oir el evangelio. Diaconia es fruto de la obediencia al
mandamiento de Dios conforme al ejemplo que nos da Cristo
(SCHOBER, op.cit., p.l6).

La diaconia jamds la podremos producir mediante progra-
mas o esquemas, ni aun mediante campanias. Tiene que ser al-
go orgdnico, algo que brota naturalmente. De nada vale la
diaconia que no emana del culto, que no se entiende como un
pasar a otros la ayuda que nosotros hemos recibido de Cristo,
que no se nutre del amor que Jesiis vivid y ordend. Sin un
contacto constante con el pueblo de Dios, que intercede y
que trae ofrendas al culto, no puede haber diaconia.

Esto significa que si la diaconia va mal, el culto va mal.
Si el culto "estd enfermo", sufrird también la diaconia. Si
la iglesia deja de ser diacdnica, esto se traducird en un
culto paralitico, rengueante. Del culto litlirgico emana el
culto racional (Ro.l12:1) de todos los dias.

Una reforma de la diaconia pasaria, en este caso, por una
reforma de la liturgia, como indica Von Allmen:

Si es en el culto y por medio del culto que la iglesia se revela en su
verdadera naturaleza y pone de manifiesto su fidelidad o intidelidad,en-
tonces es el culto lo que hay que reformar cuando se hace necesaria una
reforma de la iglesia... Pero seamos claros: es evidente que con una
simple reforma del culto no se va:a reformar a la iglesia. No se puede
esperar que el culto sea la mecha con que se pueda encender una reforma,
mdxime si ese culto es una manifestacidn de la infidelidad de la iglesia.
Lo que puede reformar y en efecto reforma a la iglesia es la palabra de
Dios... Sin embargo, para que esta palabra pueda cumplir con tal funcién,
es basicamente necesario que reforme el culto... ‘

--.la iglesia de nuestros dias no se salvard mediante una mejor cateque-
sls, por una reorganizacién de sus estructuras, por una toma de concien-
cia frente al clamor de los oprimidos y cansados, pero si mediante una
reforma de cardcter litdrgico, pues son las repercusiones de esta GUltima
las que darin su razén de ser a la catequesis, a la reorganizacidén y a

la diaconia, impidiendo que &stas degeneren en un intelectualismo bibli-

co, en fg;malismos legalistas y en activismo social. (VON ALLMEN, O cul-
to cristdo, p.58-59).

La congregacidn reunida en el culto es un modelo, un pro-
totipo de lo que ella serd en el mundo. Si el culto no ex-
presa una accidn diacénica, la vida de la iglesia tampoco se
rd diacénica.

La congregacion puede ser diacénica (y lo es) cuando in-
tercede por el mundo. En este aspecto, la congregacidén cum-
ple su funcién sacerdotal, como sacerdocio de Cristo. Al o-
rar, la congregacidén hace algo que el mundo no sabe ni puede
hacer. Esto es diaconia. Pero ;serla posible que les diése
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mos mas calor diacdnico a nuestras oraciones? Schober con-
testa que uno, dos o tres ruegos concretos por €osas especi-
ficas ayudan a tender el puente entre la oracidn y el amor
cristiano. El tipo de oracidn que hace la iglesia permite
descubrir si esta iglesia se siente responsable por personas
de carne y hueso, o si s6lo abriga el piadoso deseo de que
algunas cosas fuesen diferentes. 51 la congregacidn ora por
go concreto, demuestra que quiere ayudar en forma concreta.

La predicacién (el sermdén) es otro factor que puede ser
diacénico — incluso tieme que serlo. Si la diaconia nace
del culto, o no, esto dependerd en gran medida del sermon.
El sermén no es completosi no se relaciona con la liturgia
(especialmente la celebracidn de la santa cena). Y ese ser-
mén tampoco alcanzard su objetivo si no apunta a la diaconia
de la iglesia. '

La santa cena tiene una dimensién diac6nica. No es s6lo
una "degustacién previa', una anticipacidn ("tipo'") del ban-
quete mesidnico, sino también una representacidn del Cristo
como El Que Sirve (Ver Juan 13!). (Puede una congregacion
que en el sacramento del altar recibe un servicio tan grande
de su Senor, — puede esta congregacidn mostrarse poco dis-
puesta a servir a sus semejantes? (Puede la congregaciénvrg
tirarse de la mesa que le prepard el Seflor sin preguntar si
hay pan en la mesa de los hambrientos esparcidos por el mun-
do? (SCHOBER, p.37). ‘ )

La bendicidn tiene un sentido diacdnico. '"Cuando la con~
gregacidén sale del culto, por cierto abandona el ambiente 1i
trgico, pero sigue siendo iglesia en el mundo... Para eso
la congregacién recibe la bendicién al final del culto: para
que de hecho sea 'congregacidn después del culto'." (SCHO-
BER, p.46).

2.3. La congregacidn, libre para servir dentro de su estruc-
tura

Colocamos el tema de la estructura de la congregaci5n a
esta altura de la disertacién, y no antes, por la razon de
que todo lo que hemos visto antes (liturgia y diaconia) es
mis importante. La organizacién interna de la congregacidn,
la eleccidn de una comisidn directiva, la exigstencia de un
reglamento o estatutos, la estipulacidén de requisitos para
poder ser miembro con derecho a voto, todo esto no forma par
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te de la esencia de una congregacién cristiana. (Aqui se po
dria abrir un debate acerca de si existe una diferencia en-
tre congregacion y lugar de predicacion. Otra cuestion: si
los estudiantes y profesores del Seminario se relinen para te
ner sus momentos de devocidén, i;llegan a formar una congrega-
cion?). :

Es evidente, sin embargo, que a la existencia de la igle-
sia o congregacidon pertenece también el aspecto institucio-
nal (las estructuras no son simples utopias de gente soniado~
ra!). Adem3s, Dios no es Dios de confusién (1 Co.l4:33).

Ahora bien: jcoémo debe estructurarse una congregacion?

La respuesta es: no hay un modelo fijo. En este terreno, la
congregacidn goza de plena libertad. Si hay libertad, la
pregunta que sigue es: (sirve, o sea, presta servicio?

La congregacidén es libre, por ejemplo, para organizar los
diferentes departamentos. Nadie puede obligarla a tener to-
dos los departamentos. - Pero si quiere tenerlos, ¢(por qué no?
Por otra parte, también tenemos la libertad de preguntarnos
si esos departamentos son las mejores formas de cultivar es-
ta libertad para servir. Hacer este tipo de preguntas no
significa poner en dudas la palabra de Dios, pues nada de es
to responde a una orden emanada desde lo alto. h

Si una congregacidn no puede "censurar' a otra por no te-
ner tal o cual departamento (y si la IELB no puede simplemen
te decretar que todos tengan todos los departamentos), tampg
co los miembros de una misma congregacidén pueden juzgar a h
sus hermanos, rotuldndolos de cristianos de segunda catego-
ria, si é&stos no participanen la asociacidn de damas o en el
grupo de jovenmes. Tales personas muy bien pueden estar vi-
viendo el mandamiento del amor en otras areas o de otras ma-
neras. No le es 1icito a la iglesia presionar a las perso-
nas de este modo.

La congregacidn es libre para determinar quién es miembro
con derecho a voto. Lo que no puede hacer es determinar que
s6lo es miembro de la congregacién la persona que ha sido -
confirmada, pues la puerta de entrada es el bautismo. (La
confirmacidn es otra de estas practicas - no es un sacramen-
to! -~ que podemos evaluar a la luz del lema LIBRE PARA SER-
VIR.)

La congregacidén es libre para adoptar estatutos, y tam-—
bién para modificarlos. A este respecto, el Dr. Carl F.W.
Walther, primer presidente de la Iglesia Luterana-Sinodo de
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Misuri, tiene algunas cosas interesantes que decir. En una
carta dirigida a un pastor, escrita en marzo de 1847, dos me
ses antes de la fundacién del Sinodo de Misuri, Walther se
expresa en los sigulentes términos:

Las propias circunstancias deben indicar la necesidad de un reglamento;
lo que se haga desde esta perspectiva seguramente resultara ser lo mejor.
Lo que pasd por el examen del transcurso del tiempo, finalmente serd pues
to por escrito... Ningln reglamento, por excelente que pueda parecer, de
biera ser considerado bueno si intimida a las personas y hace que se reti
ren de la comunidad del evangelio. ...Ningln precepto humano ha de ser
considerado inmutable. En el momento en que ‘el reglamento ya no cumpla
su funcidén, debe ser posible descartarlo de inmediato. El reglamento no
debe gobernar (ejercer dominio) sobre la congregacidn, sino que la congre
gacién debe tener el dominio sobre el reglamento. Las reglas debieran
ser del menor nimero posible, faciles de observar, adaptadas al nivel de
conocimiento y experiencia de la congregacidn respectiva. (Walther spedaks
to the Church: Selected Letters by C.F.W.Walther. Ed. Carl S. Meyer, St.
Touls, Concordia Publishing House, 1973, p.69).

Una congregacidn también es libre para llevar a cabo una
descentralizacién, divisidn, y para multiplicarse. Esta li-
bertad existe; su objetivo debe ser el de servir mejor a la
causa de la expansidn del reino. No obstante, no siempre re
sulta facil, pues la tendencia (de la carne) es auto-preser-
varse. Dividir a una congregacidn o parroquia es servicio
en el mejor sentido de la palabra, es brindarse, es morir un
poco para dar lugar al crecimiento. ‘

La congregacidén es libre también para afiliarse a un sino
do 0 a una federacidn de congregaciones, que es otra de esas
instituciones humanas. Cada congregacidn es libre para esco
ger el sinodo de su preferencia. Al hacerlo, la congregacion
tendrd en vista el servir (no necesariamente el ser servida).
Por eso, el afiliarse a un sinodo no es lo mismo que afiliar-
se a una entidad como el INAMPS (Instituto Nacional de Asis-
tencia M8dica y Previsién Social). Si la anima el propdsi--
to de servir, la congregacidén, en especial si estd afiliada
al sinodo, no tratarada de servir solamente a sus Intereses
particulares, nil actuard de un modo irresponsable.

Con estar afiliada a un sinodo, la congregacidon no plerde
su autonomia. La autoridad del sinodo respecto de las con-
gregaciones que lo componen es s0lo una autoridad de consen-
timlento. (COATES, Thomas. Authority in the Church. St.
Louis, Concordia Publishing House, 1964, p.75). Esto coinci
de mis o menos con lo que expone el Dr. Walther en una carta
a los pastores del Sinodo de Misuri, fechada el 12 de ene-
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ro de 1875:

Ellos (los representantes de las congregaciones, que, seglin Walther, son
un pastor y un miembro laico) toman resoluciones, pero no para imponer-
las a las congregaciones, sino solamente para presentarlas a las congre-
gaciones como sugerencias. Estas congregaciones tienen el derecho de
examinar dichas resoluciones, y la plena libertad de aceptarlas o recha-
zarlas. (Walther speaks to the Church, p.33).

La congregacidn libre para servir tiene el derecho de
leer la Biblia en cualquier versidén que estime conveniente.
Un sinodo no puede obligar a todas las congregaciones a usar
una sola versidn declarando inadecuadas a todas las demais.

La congregacidn libre para servir tiene el deber y el de-
recho de hacerse representar en las convenciones a nivel na-
cional.

La congregacién tiene el derecho de rechazar cualquier
presidon por parte de "estadisticas'", y de negarse a entrar
en una competencia que no tiene en cuenta las diversidades
lqcales. Areas de fuerte movimiento migratorio no se pueden
comparar con ciudades de poblacidn mds o menos estable, etc.
La congregacién sin duda sabrid alabar a Dios por el éxito
que obtienen otras congregaciones, y (si sus recursos se lo
permiten) ayudard a las demads a llevar sus cargas, pero no
se prestard a entrar en una competencia del tipo "vamos a
ver quién crece mis'.

Esta es la congregacién luterana libre para servir. Ella
s una unidad basica de la iglesia en su totalidad. Es la
unica estructura existente que se remonta al Nuevo Testamen-—
to. ‘Todo cuanto estad por encima de la congregacién, 0 que
V? mas allid de ella, es de origen humano (lo que no necesa-
rlamente significa que sea malo). La congregacidn local es
una entidad completa, plena, no carece de nada, tiene la ple
niFud de Cristo en todo. No todas las denominaciones tienen
obispos o presbiterios, mas todas tienen congregaciones. La
CQngegacién, esta forma mds universal de organizacidn cris-
tiana, tiene el derecho y la responsabilidad de decidir to-
dag la§ cuestiones que atanen a la fe, la vida y la organiza
ciont51empre que éstas no estén definidas claramente en las
Escrituras. Elabora estatutos, se reiine en asambleas, elige
comisiones directivas, llama a pastores, forma comités, maﬁ—
tiene instituclones tales como escuelas, emplea personal.
(ARNOLD, Duane W.H. y FRY, C.George. The Way, the Truth, and
the Life: An Instruction to Lutheran Christianity. Grand Ra
pids, Baker Book House, 1982, p.163-164.) B
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3. La IELB, libre para servir

Habiendo llegado a este punto, cabe iniciar una pequena
reflexidn acerca de la Igreja Evangélica Luterana do Brasil.
Esta iglesia tiene un objetivo que puede definirse en térmi-
nos generales como "servicio". Es.cuestién de ver qué impli
ca este servicion, y de verificar si este servicio realmente
se estd efectuando. (Tenemos problemas? ;Hay cosas que nos
atan las manos, que nos confunden y que entorpecen la accién?

Lo primero que tenemos que definir es esto: {qué es la
IELB? Por el momento quiero atenerme a la terminologia. Tu
ve una cierta dificultad en definir qué es la IELB. Su nom~
bre lo dice: es una "Iglesia". Pero iiglesia en qué sentido?
Creo no equivocarme si afirmo que ni los Estatutos ni los Re
glamentos Internos definen lo que somos. Alguien dird: So-
mos una federacidén de congregaciones. ('Federacidn' puede
ser: l. Una unidn politica entre naciones o estados. 2. Una
asoclacidn o alianza.) Otro dird: somos un sinodo. "Sinodo"
es una palabra perteneciente a la terminologia eclesiistica
que significa, en su origen, "reunidén o concilio", y en nues
tras latitudes designa una reunién de dignatarios eclesidsti
cos. Sea cual fuere el término que usemos, pienso que todos
tenemos una idea de lo que es la IELB. Sin embargo, no esta
rd demds arrojar un poco mds de luz sobre este asunto. Oiga
mos lo que el Dr. C.F.W.Walther tiene que decir al respecto:

En una carta dirigida al pastor Adolph Biewend, el 10 de marzo de

1847, menos de dos meses antes de la organizacidn del Sinodo
de Misuri, Walther habla de las razones que hay para formar
un sinodo:

No cabe duda de que actuando asi, de una manera independiente, se
corre el gran peligro de que en las congregaciones que dicen ser lutera-
nas, se introduzcan muchas cosas que no son luteranas, y el otro peligro
de que, debido a las muchas diferencias. exteriores, las congregaciones
se tornen extrafias unas a otras. Precisamente por esta razén debiera
mantenerse una fuerte, vital y activa unién sinodal... Walther speaks
to the Church, p.70).

En otra carta, escrita el 12 de enero de 1875 y dirigida
a los pastores del Sinodo de Misuri, Walther explica que un
sinodo

no es una unidén de pastores que de vez en cuando se juntan con un
grupo de miembros de las congregaciones con el objeto de elaborar leyes
para las congregaciones... No; un sinodo como el nuestro es una unidn
de congregaciones con fuerza concentrada, casi como si fuese un $0lo
hombre, con la finalidad de lograr, en primer término, que nuestras con
gregaciones tengan maestros fieles, en la iglesia y en la escuela, y
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ademis de esto, que nuestros hermanos dispersos sean reunidos en congre-
gaciones y puedan gozar, ellos también, de la palabra de Dios. Todos
guardan la unidad del Espiritu en el vinculo de la paz, y de este modo
el reino de Dios es edificado y propagado cada vez més. (Walther speaks
to the Church, p.32-33).

Tal como lo define el Articulo IV de los Estatutos, la IE
LB tiene la finalidad de propagar el evangelio de Jesucristo.
Para cumplir con esta su finalidad, la IELB (Articulo V): a)
formard pastores, maestros, didconos, evangelistas y otros
tipos de obreros; b) organizari y mantendrda escuelas de todos
los niveles, instituciones misionales, y promoverd cursos de
entrenamiento; c¢) producird y distribuira libros y material
religioso, creando y manteniendo entidades con esta finalidad;
d) organizard y mantendraservicios de asistencia social, ta-
'les como asilos, orfanatos, hospitales, guarderias y otras ins
tituciones afines; e) adquirird o alquilara emisoras de' radio,
televisidén u otros equipos de comunicacién; f) velarad por la
administracidn correcta de los sacramentos.

En términos generales, el sinodo es un "adidforo", una co
sa indiferente, o sea, una prictica buena en si pero no basa
da en un mandamiento divino; lo propio cabe decir de la es—
tructuracidn, administracién y legislacidn del sinodo.

No hay congregacién que sea perfecta en todos los aspec-—
tos; no hay parroquia que no luche con problemas; no existe
una iglesia (un sinodo) modelo. Tenemos problemas, y esto
es lo que nos conduce aqui, a nuestrasconvenciones, con el a
fan de hallar soluciones y maneras cOmo mejorar las cosas. -

Cuando se trata de hacer un andlisis de la estructura de
la IELB, expresada en los Estatutos y el Reglamento Interno,
hay quienes piensan que son necesarios algunos pequelios ajus
tes. Otros ya proponen cambios mis profundos. (Qué criterio
debiera aplicarse para la evaluacién y el cambio? Ciertamen-
te, lo que ha de servir de criterio es el objetivo de la igle
sia: propagar el evangelio.

Unos, por ejemplo, son de la opinién de que el cargo de
presidente debiera ser librado de la funcién administrativa,
de modo que el presidente pueda dedicarse por entero a la ac
tividad episcopal de acompatar la vida de las congregdCLOneq
y ser el pastor de los pastores.

Otros proponen, como lo revela una mocién que se pasd a
esta Convencién, que en materia de representacién en las con
venciones se debiera volver a lo que era antes, dando a cada
congregacion el derecho de enviar dos representantes (el pas
tor y un miembro laico). h
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Aun otros se preguntan si no estamos reproduciendo o copian
do, sin que nos demos cuenta de ello, mucho de la estructura
politica secular. No quiero hablar del hecho de que nuestra
'nomenclatura' es, a juicio de algunos, poco eclesial (presi-
dente, consejo directivo, departamento, convencidn, etc.).

Me refiero mds bien al hecho de qué“nuestro medio hay una bue
na dosis de paternalismo (congregaciones que piden mas de lo
que ‘contribuyen), e incluso una pequefia oligarquia, en que el
consejo directivo decide y hace mls - a veces mucho mids -~ que
las convenciones. Esto hace surgir la pregunta: /son las con
venciones todavia la mejor plataforma para resolver los proble
mas? (habria alguna otra alternativa?

La relacién entre la convencidn y el consejo directivo esta
especificada en el Articulo 28 de los Estatutos: el consejo di
rectivo ejecuta las resoluciones de la convencidn y delibera
(decide), por mandato expreso o ad referendum de las conven-
ciones, en los intervalos entre una convencidn y otra. Las re
laciones entre la convencién y el consejo directivo han sido
armoniosas, pero no siempre se ha tenido la impresidon de que
la convencidn es el Grgano deliberante y legislativo de la IE
LB. Una sola pregunta: ;tiene la convencidn una nocidn exac-
ta de que estd refrendando decisiones del consejo directivo?
juna nocién exacta de lo que va siendo sometido a su aproba-
cidn, de un modo especifico? (Comparense los informes de las

comisiones.)
LIBRE PARA SERVIR es un lema que suscita la pregunta: ¢(Has

ta qué punto estamos libres de nosotros mismos, como IELB, pa
ra lanzarnos a servir? (Hasta qué punto vivimos en funcion

de la estructura, en una postura introvertida, incurvitas in
se? No estaria demids examinar las mociones elevadas a esta
Convencidn desde ese punto de vista. (Qué mociones apuntan

al servicio? (Cudles son los proyectos de la IELB? ;Qué pen
samos hacer en el dmbito de la misidén? (Y en materia de asis
tencia social? etc. etc. ¢Qué libros estd por publicar la
IELB?

LIBRE PARA SERVIR nos confronta también con la pregunta si
guiente: (Hasta qué punto lo que nos frena es una visién triun
falista de nosotros mismos, dispuesta a relatar sdlo las cosas
buenas, escamoteando los errores? Bajo la cruz de Cristo se
revelan los errores y los pecados de la humanidad, y también
los de esa humanidad llamada 'iglesia'. La eclesiologia de la
IELB: /es una ecclesiologia crucis o una ecclesiologia ploriae?
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Ecclesiologia gloriae existe en toda situacién en que la igle
sia.adopte la postura del senado romano "que nc yerra jamas',
y toda vez que, habiendo errado, no se“corrige, para no dar
la impresidn de haberse equivocado. (KUNG, H. Veracidade: o
futuro da igreja, p.20-21).

El problema mayor de la IELB, que incide muy desfavorablenente
en su servicio, es su crisis de identidad. Se trata de la
pregunta: ;Quién es, al fin y al cabo, la 1IELB? No se debe
confundir a la IELB con la administracidén o con su consejo di
rectivo. La IELB son todas las congregaciones que la compo-
nen.

Si esto es asi, la IELB tiene que ser tan fuerte (o tan en
deble) como la suma de todas las congregaciones. Si aplica-
mos este principio al estudio del informe del Departamento de
Finanzas, veremos que la IELB aparece como mas fuerte que la
suma de todas las congregaciones. (Quién podrd indicar con
exactitud cuil es el potencial financiero de la IELB como su-
ma de todas las congregaciones?
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